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Resumo

Esse trabalho pretende contextualizar alguns aspectos peculiares ao conceito de
“imaginario”, baseando-se em alguns fragmentos textuais, associados a ideia de
“pluralidade religiosa”, encontrada na obra “O livro das religides”, de Gaarder et al.
(2005). A partir dos excertos textuais sublinhados, esclarecemos algumas distingdes
relacionadas as concep¢des de quadros mentais, constatadas na obra “Vita brevis”, de
Gaarder (2009). A revisao literéria se baseia em alguns fragmentos das duas obras, que
foram usados como pontos de partidas organizadores da propria metodologia utilizada.
Concluimos que as diferentes épocas, conjunturas e contextos, apresentam, mediante
alguns comportamentos e mentalidades, caracteristicas singulares, mas que sdo, muitas
vezes, simultaneamente, conflitantes, antagbnicas, mas que demonstram, em Varios
aspectos, continuidades e vinculagdes constitutivas.

Palavras-chave: Imaginario. Religido. Pluralidade.

Abstract

This work proposes to contextualize some aspects peculiar to the concept of
“imaginary”, based on some textual fragments, associated with the idea of “religious
plurality”, found in the work “The book of religions”, by Gaarder et al. (2005). From
the underlined textual excerpts, we clarify some distinctions related to the conceptions
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of mental frameworks, found in the work “Vita brevis”, by Gaarder (2009). The literary
review is based on some fragments of the two works, which were used as organizing
starting points for the methodology used. We conclude that different times, situations
and contexts, through some behaviors and mentalities, present unique characteristics,
but which are often simultaneously conflicting and antagonistic, but which demonstrate,
In various aspects, continuities and constitutive links.

Keywords: Imaginary. Religion. Plurality.

Resumo

Ci tiu teksto intencas kuntekstigi kelkajn aspektojn proprajn al la koncepto "imagineco”,
surbaze de kelkaj tekstaj fragmentoj, asociitaj kun la ideo de "religia plureco”, trovita en
la verko "La libro de religioj”, de Gaarder et al. (2005). El la substrekitaj tekstaj eltirajoj
ni Klarigas kelkajn distingojn rilatajn al la konceptoj de mensaj kadroj, trovitaj en la
verko “Vita brevis”, de Gaarder (2009). La literatura recenzo bazigas sur kelkaj
fragmentoj de la du verkoj, kiuj estis utiligitaj kiel organizaj deirpunktoj por la
metodaro uzita. Ni konkludas, ke diversaj tempoj, situacioj kaj kuntekstoj, per kelkaj
kondutoj kaj pensmanieroj, prezentas unikajn trajtojn, sed Kkiuj ofte estas samtempe
konfliktaj kaj antagonismaj, sed Kkiuj pruvas, en diversaj aspektoj, kontinuecojn kaj
konstituigajn ligilojn.

Slosilvortoj: Imaga. Religio. Plureco.

INTRODUCAO

Ao esbogarmos um quadro de andlise que envolve as obras “O livro das
religides”, de Gaarder et al. (2005), e a obra “Vita Brevis”, de Gaarder (2009),
reconhecemos, a priori, a necessidade de enfatizarmos o0 conceito de “imaginario”. Um
conceito que pode ser trabalhado, agregando valores e empregando outras concepgoes,
favoraveis, para novos campos de analises, no ensino de Filosofia, do Ensino Médio.
Necessitamos, preliminarmente, ressaltarmos algumas observacgdes cautelosas, no que
diz respeito ao polissémico conceito de “imaginario”. Essas observagoes do
conhecimento conceitual, da consciéncia da pluralidade das diversas culturas, da razdo
semantica e semioldgica, em seus devidos tempos sociais, culturais e historicos,
auxiliam nas analises das duas obras supracitadas, que se mostram, em certos pontos,
dialeticamente distintas.

Durand (2004) entende que para falar com aptidao do “imaginario” necessitamos
de um repertdrio exaustivo do “imaginario normal” e “patologico”, em varias camadas
culturais da histdria, que as mitologias, a etnologia, a linguistica e as literaturas nos
propdem. Em Durand (2004), dentre os dados intrinsecos da consciéncia imaginante

estdo as angustias humanas que se enquadram no “imagindrio patolégico”. Entdo, as
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designacgdes, de Durand (2004), estabelecem pontos que consideramos cruciais para
algumas consideragdes sobre as obras “O livro das religides”, de Gaarder et al. (2005), e
o0 livro “Vita Brevis”, de Gaarder (2009). Reforcamos algumas das indicac¢des iniciais
de Durand (2004), para uma imersdo no conhecimento conceitual de “imaginario”,

devemos considerar as “camadas culturais da historia” e as “mitologias”.

“IMAGINARIO” E MENTALIDADE CULTURAL

De inicio é fundamental destacarmos que o “imaginario”, em Durand (2012),
engloba um conjunto de imagens e relagdes de imagens que formam um capital pensado
pelo homo sapiens. E, portanto, no “imaginario” que se concentram as agdes do
pensamento humano. Durand (2004) concluiu que o pensamento humano configura um
modo de representacdo, passando por articulagcbes simbolicas, enguanto que, o
“imaginario” constitui o conector obrigatdrio pelo qual se forma qualquer representacao
do pensamento humano.

Vovelle (1997) ressaltou as possibilidades de criacdo de um imaginario dentro
de uma continuidade dos derivados plurisseculares. Ele se esforgou, registrando
mudancas de mentalidades na longa duracdo, numa perspectiva histérica das evolucdes
plurisseculares, constatadas nas iconografias da morte e do p6s-morte. Esses fendbmenos
da longa duracdo, segundo Vovelle (1997), configuram “representagdes coletivas”,
exprimidas em configuragdes religiosas, misticas que anulam a fronteira entre o sagrado
e o profano. Todavia, Eliade (2010) descreveu um limiar: “lugar paradoxal” de
comunicacdo entre os dois mundos — o sagrado e o profano. Ele compreendeu que o
homem que opta pela vida considerada profana ndo conseguira abolir completamente o
comportamento religioso. Segundo Eliade (2010), até a existéncia mais dessacralizada,
ainda conserva tragos de uma valorizagéo religiosa do mundo.

Na perspectiva de Vovelle (1997), as experiéncias humanas, diante da morte,
evidenciam etapas de evolucBes significadas que permeiam e constituem um
“imaginario” ¢ um corpo de simbologias, com simbolos e imagens que ultrapassam a
consciéncia coletiva e individual, transpondo as perceptiveis configuracoes
arquitetonicas dos cemitérios. Segundo Jung (2020), “simbolos” caracterizam

linguagens e “pessoas do inconsciente”, e sdo meios de comunicagdes entre 0s sonhos e
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esse mundo. As palavras, assim com as imagens sdo “simbolos”, quando implicam
coisas vao além do seu significado manifestado imediatamente. J4, em Vovelle (1997),
as “imagens”, por si mesmas, relatam, testemunham e contribuem para construir
acontecimentos em toda a sua espessura politica, sociocultural. Reconhecemos, com
essas abordagens citadas, o carater pluridimensional, polissémico e complexo do
conceito “imaginario”. Aqui, a “complexidade” caracteriza uma imprecisao conceitual e
de fendmenos, elaboradas por Morin (2001). Ademais, um conceito, por si SO, por mais
complexo que se mostre, provavelmente, sera insuficiente para traduzir ou descrever 0s
quadros dinamicos da vida pratica e especulativa. Entdo, o carater indeterminado de um
conceito, com as suas aplicacdes e relagdes, impdem uma trajetoria que ultrapassa
sistemas conceituais complexos, organizados, abarcando, por fim, conceitos ainda mais
complexos, tal como foi proposto por Morin (2001), com o “conceito problematico —
ponto de partida”.

Levando em conta as “camadas culturais da historia” e as “mitologias”, de
acordo com Durand (2012), avangamos em universos entrelacados que ndao devem ser
ignorados nas analises referentes a um “imaginario” especifico, tal como o “imagindrio
religioso”, presente na obra “Vita Brevis” e que se desdobra em outras faces de nossa

realidade.

O préprio papel do mito (a narrativa) é em nossos dias transferida para
corporagfes criadoras de conteGdo e a imaginacdo € hiper estimulada,
incluindo ai a crenga e a descrenca, testadas nas historias fantasiosas e nos
efeitos especiais criveis —ou ndo —para olhares cada vez mais treinados em
termos técnicos ja em inicio na tenra infancia. (LEAL e SILVA, 2021, p. 65)

Consideramos, essencialmente, as diversidades religiosas, em diferentes épocas
e contextos, que foram apresentadas, sumariamente, na obra “O livro das religides”, de
Gaarder et al. (2005). Progredimos, complementando essas analises, baseando-se na
obra “Vita Brevis”, de Gaarder (2009). Adentrando num contexto, distinto, de
resignacdo humana, por parte de Santo Agostinho (354 — 430), no qual Cittadino (2009)
nomeia como “reelaboragdo do estoicismo”, com formas comportamentais,
cristianizadas, de culpabilidade. Assim, por um lado, 0 conceito agostiniano de
“continéncia” possibilitaria uma “libertagdao” do “aprisionamento” dos desejos e das
sensacdes da carne. Por outro lado, o desejo a ser reprimido, seria a “concupiscéncia”,

que remete a uma cobica, sobretudo, direcionada aos prazeres sexuais. Erasmo de
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Rotterdam (1466 — 1536) classificou a “concupiscéncia” ¢ a “célera” como os dois
impetuosissimos tiranos que, segundo ele, estendiam seus impérios entre 0s jovens e 0S
adultos.

Em meios as “camadas culturais da historia”, percebemos que as religides
definem e redefinem, em partes, os modos de vidas, por meio dos dogmas, principios,
crencas, regras e normas. Com relagdo as camadas culturais, De Certeau (1995) entende
as culturas com suas flexibilidades: as culturas se apresentam num campo de luta
multiforme entre o “rigido” e o “flexivel”. Os ambitos culturais sdo, portanto, campos
indefinidos de tensdes e enfermidades que se manifestam.

Em relacdo as “Mitologias”, elas ndo se esgotam nas redefini¢des, nos
desenvolvimentos e nas modificacbes dos mitos ao longo de tempo. Passaram-se,
gradativamente, a se considerar 0os mitos tradicionais como objetos legitimos de exames
racionais. Com efeito, as narrativas miticas foram, pouco a pouco, submetidas aos
rigorosos métodos de “exegeses aleatérias” e de reflexdes criticas. Ademais, ¢
pertinente destacar as observacdes de Gaarder et al. (2005), no que diz respeito a
densidade e a complexidade dos mitos religiosos que, para eles, sobrepujam as lendas e
contos folcloricos.

Ainda sobre as explanacdes dos recursos mitologicos, Copleston (1996) assegura
que nos primordios, o conhecimento positivo foi escasso e a mentalidade humana foi
forcada a utilizar recursos de explanagBes miticas, todavia, no mundo moderno o
positive knowledge — o “conhecimento positivo” tem crescido, de tal modo que, as
explanacdes cientificas, de certa forma, tomaram o lugar das explanac6es mitoldgicas.

Rycroft (1975) compreendeu que a “imaginacdo” configura um processo ou
facilidade de conceber representacdes de objetos e de acontecimentos. Esse “processo”
produz “resultados imaginarios” — irreais ou ficticios; ou atingird “resultados
imaginativos” — que proporcionam solugdes para problemas, nas artes ou fora dela, até
entdo ndo resolvidos. Aqui, a atividade imaginativa e criadora abrange uma “fantasia
inconsciente”, nao verbal. Vale ressaltar que o “reino da imaginacdo”, em Bachelard
(2019), também suscita devaneios dinamicos que despertam uma forma de resisténcia
adormecida nas profundezas da matéria. Ressaltamos que, o “imaginario”, em Durand

(2012) configura um “trajeto antropoldgico”, no qual as representagdes do objeto se
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deixam assimilar e modelar pelos imperativos pulsantes dos sujeitos. Ademais, Jung
(2020) compreendeu que os simbolos apontam diferentes diregdes daquelas que
notamos com a mentalidade consciente. Eles se relacionam com coisas inconscientes ou
apenas, em partes, com coisas conscientes.

Destacamos, agora, formas de relacdes e acdes do imaginario religioso, tais como
as que encontramos nos dilemas existenciais, resignantes, na obra que analisamos. No
romance “Vita Brevis”, de Gaarder (2005), a carta de Floria Emilia para Aurélio
Agostinho, bispo de Hipona, expdem delicados dilemas sobre as resignacdes de um
religioso (abstencdo, abnegacdo e outras questdes relativas ao voto de fé) em face dos
instintos e dos desejos humanos, considerados nocivos, na concepcdo religiosa e
catolicizada da época. Emilia, inclusive, entende que a sua principal rival ndo era uma
mulher, mas sim, a “continéncia” — um conceito agostiniano, pautado na moral
cristianizada, sobrepujante na ldade Média, segundo Cittadino (2009). Segundo Emilia,
a “deusa continéncia” teria sido escolhida, por Agostinho, como objeto de adoragdo e
devocgdo, em detrimento dela, enquanto mulher que se interessava pelo religioso.

As angustias agostinianas—-- finitude humana, natureza do pecado e da graca e
o célebre problema do mal —--, de certo modo, talvez se enquadrem no que Delumeau
(2009) chamou de “medo teologico”, que gera a “culpabilizagdo pastoral do medo”, que
leva o cristdo as peniténcias, mediante a imposi¢do de uma “pedagogia religiosa” ou
“pastoral”. Segundo Delumeau (2009), o “medo teoldgico” ¢ gerado pelos discursos
eclesiasticos e € capaz de gerar angustias coletivas. As instrucdes religiosas, massivas,
do cotidiano medieval, inculcaram, em muitos sujeitos, “temores viscerais” e fic¢des
teoldgicas, segundo o historiador. Desse modo, o universo mental, assim como também,
o “imaginario” medieval, nesse caso, parece ser composto por credulidades publicas,
por diversas visbes e crencas populares e popularizadas que geram consensos e
convicgdes individuais e coletivas. “Para Agostinho, a educacdo deve levar o educando
a mergulhar dentro de sua propria interioridade, a qual é o lugar onde Deus habita em
nos.” (LIMA, 2023, p. 392).

Em relacdo ao comportamento de Agostinho, que parece refutar o sexo e a
sexualidade, em busca de uma ‘“salvagdo”, encontramos em Morin (1997), um

esclarecimento bastante pertinente a esse comportamento. O filésofo afirma que toda
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uma tendéncia anti-sexual se expandiu com o cristianismo, pregando a abstinéncia o
celibato. Sendo assim, através da assexualidade haveria um merecimento da
“imortalidade”. Desse modo, a anti-sexualidade crista responderia a uma questédo difusa,
angustiante e latente, segundo Morin (2001), sempre presente, no complexo de Edipo e
na angustia da morte. Na sua visdo, a “culpabilidade” ndo pode ser separada do
complexo de Edipo — dos dogmas originarios da consciéncia infantil, que s&o
determinados pelas relagbes com os pais. A “culpabilidade epidiana” evolui com a
evolucdo da familia.

Apesar das nossas experiéncias de ensino na disciplina de Filosofia, no nivel
Médio, e estando diante de problematicas essenciais como essas da sexualidade e da
religiosidade, é inviavel apresentar ponderacdes com relacdes as percepcdes dos alunos,
referente a sexualidade ou a religiosidade. Compreendemos as complexidades que
abarcam diversos aspectos das experiéncias de vida desses alunos. A filosofia, assim
como as nossas abordagens carecem de contribui¢fes de outros campos de estudos, ou
seja, mesmo se aplicAssemos algumas entrevistas, com varios métodos, seria
indispensavel outras perspectivas que incorporassem abordagens psicoldgicas,
historicas, socioldgicas, dentre tantas outras.

A “continéncia”, citada na obra “Vita Brevis”, de Gaarder (2009), mostra-se, de
certa forma, dominadora dos instintos e desejos, demonstrando que pode se encontrar
muito proxima do conceito de “tabu”, esbogado de forma sucinta, por Gaarder et al.
(2005), na obra “O livro das religides”. Talvez o “tabu” seja um principio coercitivo que
contribui, junto a outros fatores, para a “continéncia”, uma vez que ele implica numa
proibicdo severa, com restricGes e exclusdes, aos comportamentos que passam a ser
considerados “perigosos” ou “impuros”.

Uma breve ideia da “pluralidade religiosa”, exposta na obra “O livro das
religides”, podera ser compreendida e discutida, em varios momentos do texto. Um
exemplo consistente ¢ o “rito de passagem”, associado as grandes mudancas nas
condigdes de vida humana. Assim, as fases da vida humana, com o nascimento, com o
advento da vida adulta, com a maturidade e, por fim, com a morte, em diversas culturas
distintas, configuram condicOes que caracterizam, em algumas perspectivas, “ritos de

iniciagdes”, quer sejam de nascimentos ou de morte, “adentrando numa nova fase” — do
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“além-timulo”, em algumas culturas. O “além-timulo™ foi a expressao utilizada por
Morin (1997), para designar crengas miticas nos lugares do “além”, apds as

multiplicidades das mortes.

Enquanto transcendéncia, pois, 0 homem seria esse movimento mesmo —
esse religare —em direcdo ao Infinito. A palavra que pronunciaria 0 mundo
com o outro, seguindo a direcdo desse transcender, buscaria sempre aquilo
que, por expressar a presenca do outro na palavra, permaneceria ainda
impronunciado. (SILVA, 2024, p. 16).

Para Gaarder et al. (2005), todas as culturas possuem seus “ritos de passagens”,
mesmo aquelas em que a religido ndo configura o0 expoente determinante na vida
publica. Todavia, podemos encontrar outros caminhos de quadros tedricos, distintos,
sobre os “ritos” e crengas na “imortalidade da alma”. Sobre as festas iniciaticas, Moran
(2001) menciona diversas formas reivindicativas para “obten¢des de imortalidade”, por
meio de “ressurreigdes”, mediante ritos. Entdo, a “alma” e a “salvagdo” sdo elementos
que, segundo o autor, surgiram no culto tracio de Dionisio.

A crenga na imortalidade, muito presente na obra “Vita brevis”, denota as
relacOes entre a Teologia e a Filosofia. O pensamento do filésofo Schopenhauer (1788 —
1860), de que, sem a morte ndo seria possivel filosofar, ratifica essas relacdes. Além
disso, a sua visdo esboca um sentimento interiorizado da morte e, a0 mesmo tempo, 0
desejo humano de se perpetuar. Esse pensamento de Schopenhauer, citado por Morin
(1997), demonstra bem as inquietudes e 0s mistérios cognosciveis que permeiam a vida
e o seu fim.

Ariés (2012) mostrou que, na longa duracdo temporal, grandes oscilacdes
arrastaram as mentalidades diante da morte. Ao estabelecer uma série de divergéncias
temporais, ele apresenta as mudancas nos longos periodos de imobilidade estrutural.
Entdo, nas relagdes entre a Teologia e a Filosofia, precisamos buscar distin¢des entre o
que pode ser caracterizado como um problema filoséfico ou o que pode ser entendido
como um problema teolégico, como observou Murcho (2008), ao reivindicar uma
identidade propria dos problemas filos6ficos, mas sem ignorar ou preterir a
transdisciplinaridade.

A incredulidade de Emilia Fléria, num Deus que exige um grande sacrificio, que
arruina a sua vida em beneficio da “salvacdo” de Agostinho, expde formas de reflexdes

de uma mulher que contesta, filosoficamente, um modelo de “Deus cristao”, colocado
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em pauta na obra. Gaarder et al. (2005) elencam “Deus e deuses” entre os trés tipos de
conceitos religiosos, junto dos conceitos: “mundo” ¢ homem”. Aqui, encontramos um
quadro circunstancial do questionamento, que junto ao necessario aprofundamento
investigativo dimensionam rupturas dos nossos cotidianos, para indagacdes minuciosas
sobre 0s nossos proprios lugares e sobre as nossas proprias crencas. Essas experiéncias
filosoficas principiam rupturas das “normalidades” e desembocam em questionamentos
“externos” e “internos”. Nesse caso, 0os autores mostram que a “felicidade” compreende
a um tipo de “enfoque externo”, enquanto que, o fato de sabermos se somos felizes,
designa um “enfoque interno”. Em sintese, a experiéncia do ato de filosofar pode
ocorrer a partir de experiéncias como essas.

O “Deus de punicdo” e de “ira”, de Santo Agostinho, sera refutado pela
descrenca de Emilia Floria. Ela entende que a critica e a ojeriza agostiniana pelos
deuses antigos sdo incoerentes, na medida em que ele acreditava num “Deus vingativo™.
Além disso, para ela, a vida parecia muito breve e que, certamente, poderia ndo haver
outra vida, além daquela, constatavel e tangivel. Entdo ela afirma: “ndo podemos ter
certeza de que exista alguma eternidade para nossas almas frageis. Talvez essa seja a
Unica vida”.

Entdo, de certa forma, é possivel perceber, nesse fragmento destacado, o que
Gaarder et al. (2005) chamaram de “abismo entre Deus e 0 homem”. De tal modo, a
superacao desse abismo é buscada pelo mitico, nas oracfes e nos sacrificios. Também,
numa espécie de superagdo, Brugger (1987), ao explanar a “teologia dialética”, mostra
que entre Deus e 0 mundo, medeia um abismo que ndo permite conhecermos Deus,
partindo do mundo. Esse abismo € apenas transposto por Deus, quando se dirige aos
homens, mediante “revelagoes”. As dificuldades de idealizar uma personalidade, divina,
mostram uma imensa distancia entre o sujeito mortal e a divindade. Com o “mistico”, o
“Deus se perde”, “desaparece” ou ¢ “absorvido”, segundo os Gaarder et al. (2005), “O
mistico deve percorrer o caminho de purificacdo e iluminacdo até seu encontro com
Deus” (p, 37).

Nas obras, “O livro das religides”, de Gaarder et al. (2005), e “Vita Brevis”, de
Gaarder (2009), reconhecemos conceitos e perspectivas complexas, que qualquer

natureza investigativa teologica ou filoséfica, sendo unica ou indo numa Unica direcdo,
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certamente, iria se mostrar insatisfatoria e empobrecida. Por problemas como esse,
Murcho (2008) propde, para a Filosofia, uma natureza investigativa “aberta” e, com
isso, uma agregacdo das abordagens — historicistas e enciclopedistas, na qual seréd
possivel extinguir os defeitos e melhor aproveitar as benesses das duas ou mais
perspectivas. Sendo assim, a inexisténcia de resultados consensuais, substanciais, na
Filosofia, caracteriza um carater “aberto”, muito embora, essa “abertura” implica querer
resultados consensuais, substanciais, mesmo sabendo das escassas possibilidades.
Brugger (1987) salienta a antiga expressdo ancilla theologiae — donzela ou dama
da Teologia, em relacdo a Filosofia. Nessa perspectiva, a Teologia serve-se da Filosofia
para realizar suas tarefas, sem impedir que a Filosofia prossiga no cumprimento dos
seus objetivos. Todavia, para Morin (2001), a “démarche da razao” interdita a ideia de
“imortalidade”. A Filosofia exprime uma sintese dos conhecimentos racionais,
rejeitando as “imortalidades” imaginarias, mas ao mesmo tempo, ela ressuscita as

imortalidades em verdades humanas, profundas.

CONSIDERACOES FINAIS

“Nossa imagina¢ao dindmica, sobre um modo épico, provoca 0 universo, e 0
temperamento do homem se revela claramente nestas preferéncias e antipatias
pelas  matérias  particulares. Os homens imaginam mais do que pensam.”
(BACHELARD, 2021, p. 229). O ensino da disciplina de Filosofia, no Ensino Médio,
oferece-nos inimeros desafios nos quais, muitos deles exigem continuas reflexdes,
contatos diretos e indiretos com as mais distintas condicdes de vida, de contextos, de
tempos, de conjunturas e de culturas e imaginarios. Os textos que destacamos nesse
trabalho traduzem um pouco dessas diversidades culturais, constitutivas e proeminentes
nas andlises do conceito de “imaginario”, que ndo devem ser negligenciadas ou
rechacadas pelos componentes curriculares, pelos estudantes e pelos professores de
Filosofia, do nivel Médio.

Alguns fragmentos que colocamos em destaque, referentes a “pluralidade
religiosa”, encontrados na obra “O livro das religides”, de Gaarder et al. (2005),
simbolizam possibilidades, contemporaneas, de compreensdes das maultiplas

diversidades religiosas. Além disso, a imaginacdo dos leitores, a partir desse texto,
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podera revelar outras formas de pluralidades e contatos que mostram o quéo frageis sao
as barreiras imaginarias, estabelecidas entre as culturais. Noutras palavras, ndo devemos
ignorar 0s aspectos sincreticos, mais sutis e mais evidentes, que existem entre as
culturas das religides, das filosofias, das linguas, das literaturas, das culinarias, das
mausicas, das arquiteturas, das politicas, dentre outras tantos outros aspectos. Burke
(2016) destacou importantes intera¢fes culturais, sincretismos, hibridismos e praticas
hibridas, em religiGes, em arquiteturas, na masica, nas imagens, e uma série de outros
fatores dignos de observacdes.

O imaginério religioso, medievo, presente na obra “Vita Brevis”, surge, ora
permeados por temores, ora, segmentados de esperancas. Distintas e distantes, no tempo
historico, estdo as referéncias pertinentes ao “imaginario” e aos quadros mentais,
apresentadas no “Livro das religides”, de Gaarder et al. (2005), e no livro “Vita brevis”,
de Gaarder (2009). Percebemos, a partir da narrativa Emilia, uma postura temorosa,
resignada e penitencial de Agostinho. Percebe-se que predomina uma forte tradicdo
medieva, eclesiastica, homogénea, constitutiva dos quadros mentais daquela época.
Entdo, as delicadas interpretacdes dos discursos teologicos do passado, muitas vezes,
suscitam uma razdo que busque compreender o Agostinho do seu tempo filoséfico e
histérico. Evidenciando, assim, as diferencas e reciprocidades de cada época,
procuramos evitar, dentro do possivel, usar influéncias de concep¢des modernas para
descrever elementos e fatos do passado. Tentamos, assim, esquivarmos dos
anacronismos. Muito embora, ao apresentarmos algumas distincGes de épocas e campos
de ideais diferentes, mostramos que o passado ndo se encontra isolado e esquecido, mas
sim, que ele é responsavel por fatores determinantes no desenvolvimento do
pensamento contemporaneo, como esse pensamento de aceitacdo do universo da
pluralidade, muito presente no “Livro das religides”,

Reconhecemos, essencialmente, a necessidade objetiva de se buscar
compreender um texto, concepgdes filosoficas, ou mentais, nos seus devidos tempos
historicos, e ndo fora dele. Mesmo com os ininterruptos contatos do passado com a
contemporaneidade, entendemos que 0s contextos historicos distintos, tal como a
mentalidade medieval e o “imaginario” social, devem ser analisados, levando em conta

0 seu periodo historico. Posteriormente, sendo possivel, deve-se procurar apresentar e
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relacionar algumas transformacgdes ocorridas ao longo do tempo, mostrando, se
possivel, continuidades, rupturas e dindmicas dos fatos. Uma ilustracdo interessante
sobre essa questao pode ser vista na versdo em quadrinhos do Mundo de Sofia enquanto
material didatico também sobre a filosofia medieval e Agostinho (ZABUS, 2023).18

Entendemos que as diferentes épocas, conjunturas e contextos, apresentam,
mediante certos comportamentos e mentalidades, caracteristicas singulares, mas que
séo, muitas vezes, simultaneamente conflitantes, antagdnicas, mas que demonstram, em
varios aspectos, continuidades e vinculos constitutivos.

Entdo, em sintese, o livro “Vita Brevis” apresenta concepcdes e mentalidades de
um passado que ndo deve ser interpretado com Otica contemporanea, mas sim, buscando
elucidagdes no seu devido tempo. Por outro lado, de modo distinto, o “Livro das
religides” traz, de forma sintetizada, algumas concepgdes e perspectivas modernas,
sobre varias religibes e suas caracteristicas peculiares. Contudo, as duas obras sdo
pertinentes para se superar 0 uso de um unico horizonte de visdo, e para se iniciar um
aprofundamento de estudos nessas temaéticas e em conceitos ligados as suas relacoes
simbdlicas, culturais, semanticas, sociais, com relagdes dinamicamente desafiadoras e
proficuas para a reflexdo e, também, como método para criar condi¢bes para a reflexao

filosé6fica e sua natureza dialética como tal.
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