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Resumo: Este artigo objetiva realizar uma descricdo da construcdo da
masculinidade a partir do discurso religioso judaico-crista e discutir quais suas
implicacbes nos dias atuais. Para isso, utilizam-se para analise, histérias de
personagens masculinos e femininos da Biblia Sagrada para averiguar os
papéis e funcdes atribuidas aos mesmos e as caracteristicas que compuseram
suas identidades. Levantou-se que estas foram compostas por conceitos
demarcados que compuseram a construcdo de uma masculinidade que verte
para um modo de agir e de existir pautado na hierarquia do homem sobre a
mulher presente até hoje. Conclui-se que o discurso religioso assinalou um
modelo masculino estruturado. Acreditamos que somente a partir de uma
masculinidade mais flexivel serd possivel configurar e construir novas
proposicdes de ser.
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Abstract: The objective of this article is to give a description of the construction
of masculinity from the Judeo-Christian religious discourse and to discuss its
implications in the present day. For this, histories of male and female characters
of the Holy Bible are used to analyze the roles and functions attributed to them
and the characteristics that made their identities. It was possible to observe that
the identities were created based on concepts marked out that composed a
construction of masculinity based on a man over woman hierarchy present until
today. It is concluded that the religious discourse marked a structured
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masculine model. We believe that only from a more flexible masculinity will it be
possible to configure and construct new propositions of being.

Key words: Masculinity. Hierarchy. Gender. Historicity. Social Roles.
Psychology.

INTRODUCAO

O presente artigo visa realizar um levantamento da concepcao de
masculinidade presente no discurso religioso judaico-cristdo para, em um
segundo momento, discutir como tal concepcado se faz presente bem como
suas implicacdes nos dias atuais. Neste viés, entendemos que o estudo de tais
questbes pode nos ajudar a compreender a complexidade da producdo da
subjetividade humana ao mesmo tempo em que fomenta o debate acerca da
construgdo das novas identidades masculinas no momento contemporaneo.
Como bem aponta Martins (2013, p.147):

No lento e descontinuo processo de configuragdo das subjetividades
modernas, 0 género é uma categoria central, solidamente
incorporado, sexuado e institucionalizado. Os discursos de género
estdo nas origens da separagdo e da delimitacdo de espacgos, de
valores e de préaticas que sdo naturalizadas, operando numa légica
bindria muito presente na modernidade e nas suas mdltiplas
narrativas.

Nessa dire¢do, a construcao social da identidade masculina contempla
um conjunto de normas e simbolos que a definem, determinando o que é
“normal” ou “natural” conforme cada sociedade (OSHIRO, 2017). A importancia
de se pensar a masculinidade a partir da 6tica do discurso religioso se da visto
que, tais preceitos e historias descrevem um modo operante de ser homem,
mostrando a construcdo de uma tradicdo caracterizada pela hierarquia do
homem sobre a mulher. Esta condi¢cdo favoreceu o homem colocando-o0 numa
posicdo de destaque na estrutura social e atestando seu reconhecimento e

lugar privilegiado na sociedade.
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Esta figura masculina tem, por este viés, a consolidacdo de uma
identidade. Hall (2014) comenta que a identidade é vista como algo acabada,
enquanto deveria, na verdade, ser tomada como algo em andamento, em
movimento. Assim, entendemos que a identidade masculina definida e pautada
nos seguimentos religiosos nos primérdios da cristandade sedimentou-se até
os dias de hoje, ao mesmo tempo, em que novas demandas e desafios sdo
colocados aos sujeitos desafiando uma pretensa rigidez dos papéis colocados.

Assim, destacamos que nao se trata aqui de discutirmos a religido em si,
mas 0 quanto esta ecoa na forma de ser homem, perpassa diferentes tempos
histdricos, se traduz a partir da cultura e dos conceitos e premissas morais,
concretizando-se num modo pessoal de ser e de viver, especificamente o
masculino. Sobre a questdo, pontua Souza (2010a, p. 37) que € neste espaco
simbdlico que “[...] os corpos, o comportamento e 0os desejos sao ensinados de
forma coletiva aos postulantes ao status de homem [...]".

Ecco (2008) coloca que as construcdes religiosas, por serem
consideradas como duradouras e com grande penetracdo na sociedade,
disseminam suas concepcfes no cotidiano das relagbes sociais: “no seio de
nossa cultura, as ideias religiosas permanecem com grande peso, e em todas
as expressdes religiosas oriundas da tradicdo cristd ha muita énfase na
manutengdo da supremacia masculina [...]” (p. 93). Os impactos desse

processo sao indicados por Coelho (2015, p. 16) ao afirmar que:

[...] os principios da visdo dominante sdo também inculcados pelas
mulheres que acabam por achar natural a ordem social tal como é, e,
assim, incorporam uma maneira de ser que corresponda as
expectativas do olhar masculino. Nesse sentido, a forca da
dominagéo masculina estd, principalmente, no fato dela ser isenta de
justificacéo, uma vez que é sancionada pela propria ordem social.

Em conformidade a essa ideia, Toldy e Santos (2016, p.44) afirmam que:

Se a religifio entende que existe um plano (imutével, inquestionavel)
para 0os géneros que foi concebido pelo transcendente, como é
possivel pensar em formas de construcdo, desconstrucdo e
reconstrugcdo desse mesmo plano [..]. O conceito de natureza
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aparece, assim, como uma forma de manter uma ordem social
legitimada pelo transcendente [...]

Assim, tomamos a Biblia Sagrada como uma obra que traz e dissemina
esse discurso acerca do masculino. Entendemos que o discurso fixa lugares e
possibilidades dentro de uma teia de praticas a que chamamos sociedade,
fornecendo materialidade e legitimidade dessa natureza acima indicada.
Entendemos que o discurso biblico delimita papéis sociais atualizando-os a
partir praticas hegemonicas que materializam as articula¢cdes possiveis em um
dado campo de relagcdes. O hegemodnico é aquele que apresenta enquanto
sintese — ou verdade — de um coletivo ou contexto social (SALES JUNIOR,
2014).

No que se refere a obra em andlise — a Biblia Sagrada -, sua escolha se
justifica porque nosso pais é a maior nacao catélica do mundo além de ter no
contexto atual a presenca de uma enorme expansao das correntes evangélicas
(AZEVEDO, 2010). Deste modo, utilizamos como ponto de partida para nossa
discusséo as historias narradas de personagens biblicos como Adao, Abrado e
Salomédo as mulheres Eva, Sarah e Jezebel, de modo a refletir as funcbes
demarcadas do feminino e do masculino. Conforme pontua Lemos (2011, p. 4),
nesse contexto “[...] a masculinidade é desenvolvida em constante relagdo com
a feminilidade, tais representacdes se constroem na tensdo, no conflito e na
oposicao”.

Referimo-nos a religido judaico-cristd como um conjunto de premissas
materializadas em enunciados discursivos que, alicercados pelo livro da Biblia
Sagrada, serve como um protétipo de conduta nas a¢bes do ser humano.
Entendemos que o discurso religioso constitui e embasa uma gama de
costumes e crencgas presentes na vida de cada sujeito em determinado tempo
histérico que, como situa Souza (2010b), aprendem a desempenhar papéis
sociais desde tenra idade, constituindo marcas que sao expressas ao longo da
vida.

Durkheim (1996) pontua a religido como sendo um lugar de reflexdo

tomado num contexto de representacao coletiva em que fornece subsidios para
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as manifestacbes e representacbes simbolicas. Neste sentido, o autor
considera a religido como um fendmeno coletivo. Blackham (1967, p. 17)
corrobora com essa visdo ao afirmar a religido é ao fim “[...] um fato social e se
desenvolve em contextos sociais, e tem sido constantemente extraida da
sociedade para o contexto da vida pessoal’.

Como salienta Ziles (1993, p. 50), “[...] a vida humana articula-se em
cultura e essa por sua vez, vincula-se a vida concreta de um povo”. Ou seja,
compreendemos que o ser humano ao vir ao mundo ja est4d envolto por
costumes, tradicbes e convencgdes sociais que fazem ligacdo direta com a
cultura a que este pertence. A religido, como parte do campo social, atua
enquanto atravessamento importante nos sujeitos demarcando formas de
cultura e modos de conducdo da vida. Desta forma, cultura e religido sao
instancias imbricadas. Logo, ndo apenas a heranca fisica se faz presente, mas
também a heranca social na qual as influéncias religiosas fazem composicao
aos lacos afetivos, aspectos psicoldgicos e as praticas discursivas.

Tendo esses elementos como premissa, o que tange ao caminho que
sera realizado para mapearmos a concepc¢do do masculino presente na Biblia
Sagrada, partimos da narrativa da criacdo do homem por Deus demonstrando
0 quanto o posicionamento frente ao primeiro ser criado e Unico no paraiso
fomentou uma visado determinista de masculinidade pautado nas relacdes de
poder e de hierarquia. Em um segundo momento, as questdes giram em torno
dos papéis exercidos pelos personagens destacados que legitimam as
diferencas e fun¢des do que se compreende ser homem e ser mulher. Vé-se
que os perfis descritos a partir dos papéis sociais demarcados na Biblia

Sagrada funcionam como uma normativa para identidade masculina.

O homem como o “primeiro”, o modelo de superioridade

Embora as diferentes doutrinas religiosas se constituam em aspectos

exclusivos e particulares relativos a moralidade e a conduta, de modo geral, no
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que tange ao cristianismo, apresentam um ponto em comum entre si: a
presenca de um lider, visto em uma posicao de superioridade dentre os demais
membros da comunidade tomada como um porta-voz e representante de Deus
na terra. Isso pode ser visto, por exemplo, no papel exercido pelo sacerdote ou
pelo pastor (no catolicismo e protestantismo, respectivamente). Trata-se de um
dado importante para a analise que visamos empreender, visto que se observa
que a tradicao judaico-cristd néo traz a sua frente, enquanto referéncia maior,
uma deusa (e consequentemente uma representante feminina) como condutora
dos homens e quando esta € citada, logo € apresentada num nivel inferior de
importancia ao Deus supremo. Esse dado contrasta com outras religides na
gual encontramos a presenca de referéncias femininas na condicdo de deusas
(como por exemplo, Atenas, Artémis e Perséfone na mitologia grega, Minerva e
Vénus na romana ou ainda lemanja presente na religido afro brasileira).

A partir de um deus masculino, acena-se para outro ponto relevante, que
€ a ideia de igreja. Segundo Ferreira (2010), o termo significa um local ou um
edificio que acolhe a comunidade, espaco destinado as celebracdes e cultos
religiosos, um local que abriga os fiéis. Outras variacbes do termo sado
possiveis, como a Sinagoga, a Medina, a Mesquita, sendo que todos eles
dizem respeito a um substantivo feminino. Logo, o artigo “a” faz referéncia a um
lugar que poderia sugerir, ao ser adjetivado como feminino, a presenca de uma
analogia a maternagem. Assim, temos aqui a compreensdo da Igreja como a
mulher-mae, aquela que envolve e acolhe. Ao mesmo tempo, em que possui
um papel considerado importante, ela ndo tem uma autonomia irrestrita, ja que
sua conducéo é de responsabilidade do representante masculino, que ocupa o
lugar de voz divina, aquele que, conforme diz Campbell (1991), direciona e
lidera os fiéis gerados. O que se percebe até entdo, é que algo de uma posicao
ja demarcada institucionalmente acompanha a religido cristd no curso da

histdria, consolidando-se no que é conferido ao masculino e ao feminino.

A religidao é patriarcal, planejada e executada por homens,
reconhecida e validada por eles. Na clpula das igrejas, os homens
sdo os responsaveis e buscam satisfazer seus mais intimos
interesses, ignorando a existéncia das mulheres, principalmente no
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gue diz respeito ao planejamento de suas acfes e a concorréncia
igualitaria aos cargos religiosos mais altos das igrejas (OSHIRO,
2017, p. 95).

Tomando a Biblia Sagrada como um objeto de andlise, podemos
perceber que desde seu primeiro livro, a comecgar pela cena inicial da criagdo
do mundo exposta em Génesis, 0 homem criatura divina de Deus, reinava
como soberano e como ser Unico sobre os animais e sobre toda forma de vida
na terra como as plantas.

Comecemos pela criagdo do homem onde Deus o cria a sua imagem e
semelhanca e levantamos como primeira hipétese que se Deus fez 0 homem a
sua imagem e semelhanca, o fez como sexo masculino, uma vez que nao se

tratava de uma deusa e sim de um (0) deus.

A representacdo social da masculinidade relaciona-se intimamente
com a religido. A prépria ideia de deus é marcada pelos atributos
fisicos e subjetivos da masculinidade: forca, autoridade, barba,
cabelos grisalhos, poténcia, coragem etc. Deus jamais ¢é
representado (pinturas, discursos, praticas) enquanto um homem com
caracteristicas atribuidas as mulheres (emocdo, docura, afeto)
(LEMOS, 2011, p. 12).

Numa segunda hipotese, se for semelhante a este, além da imagem,
também é semelhante na conducéo das coisas, no modo austero de se referir
as pessoas. O Deus do Antigo Testamento ndo era um Deus dotado apenas de
afeto e sim de imposicéo, firme nas palavras, ativo e castigador (como se Vé,
por exemplo, nas passagens do dillvio, da peste e da destruicdo de Sodoma e
Gomorra: um ser divino, masculino) que se utilizava da violéncia na punicéo
dos seres mortais. Tais eventos demonstram toda ira do Criador e como tais
caracteristicas — ira e 0dio — estdo também presentes no homem. Em
Jeremias, capitulo 44, versiculo 13 é pontuado: “Castigarei os que residem no
Egito, como o fiz em Jerusalém, pela espada, pela fome e pela peste” (Jr, 44:
13).

Em outra passagem, Deus imp&e ao homem uma tarefa, como visto em

Génesis 1, versiculo 26: “E disse Deus: [...] enchei a terra, e sujeitai-a; e
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dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves dos céus, e sobre todo o
animal que se move sobre a terra” (Gn, 1. 26). Aqui se vé que o homem
recebeu de Deus uma misséo cultural de poder sobre a terra, uma forma de
dominio que foi langado ao homem género masculino e que o leva a encarnar o
papel de administrador das criaturas postas ho mundo.

Neste quesito, temos um homem configurado desde os primordios como
um ser impar, exclusivo, austero, tomado de razdo. Nunes (1987) aponta que o
livro do Génesis configura para uma politica sexual desde quando Deus cria a
mulher a partir da costela de Ad&o (marca e simbolo da dependéncia) e nomeia
o homem senhor de todas as coisas, retratando uma posicdo de Deus
masculinista em relacdo a mulher.

Assim, a Biblia Sagrada cita alguns personagens que representam a
condicdo do que era ser homem. No Antigo Testamento, tém-se aqueles que
sdo chamados de Patriarcas, que sdo homens e chefes de grupos familiares
gue prosperaram em muitos filhos, alongaram a sua descendéncia e cumpriram
a missao dada por Deus como, por exemplo, Moisés e Abraéo.

Segundo Campbell (2004), neste contexto, observa-se a presenca
marcante do patriarcalismo, que embora ja existisse com o hinduismo, se
desenvolveu com o povo hebreu e envolvia além da missdo de chefes de
familia, o exercicio de atividades ndmades de pastoreio de gado. Sdo vistos
como némades por enfrentarem perseguicdes religiosas e ndo terem uma terra
prépria — uma patria. De acordo com Nunes (1987), o patriarcado originou-se
em meados do oitavo milénio antes de Cristo. O autor pontua que mesmo o
sacerdécio e as fungbes produtivas e militares administrativas eram voltadas ao
homem configurando um patriarcalismo rigido entre os hebreus. Saffioti
(1987:47) afirma que:

[...] calcula-se que o homem tenha estabelecido seu dominio sobre a
mulher h& cerca de seis milénios. Sdo mudltiplos os planos da
existéncia cotidiana em que se observa esta domina¢do. Em termos
muito simples, isto quer dizer que os homens tomam as grandes
decisdes que afetam a vida de um povo.
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Este dominio nas relagdes configura o conceito de “patriarcal’, ou
“patriarcado”, que se refere a uma categoria em que se implica a dominagao do
homem sobre a mulher. Portanto, conforme pontua Saffioti (2005), o
patriarcado abrange um conjunto de relagées sociais que envolvem relagdes
hierarquicas entre homens e os empoderam para exercer o controle sobre as
mulheres.

Saindo dos grandes patriarcas e adentrando ao tempo dos reis e juizes
tem-se Salomé&o, filho do Rei David e de Bateseba, um homem que exerceu
importante influéncia na historia biblica. Sua vida é apresentada em trés livros
na Biblia Sagrada (Canticos, Provérbios e Eclesiastes), que retratam as trés
fases de sua trajetdria: infancia, vida adulta e velhice. Também é citado em
Reis | e Sabedoria (Sabedoria de Saloméo). Foi considerado um homem
dotado de grande sabedoria, fazendo com que pessoas da regido e de terras
distantes viessem até ele para receber seus conselhos.

Segundo Costa (1974), a fragilidade de Salomé&o foi deixar que a
grandiosidade das riquezas atrapalhasse a supremacia de sua sabedoria.
Considerado um homem justo, faz-se presente nos dias de hoje por meio de
histérias como a das duas mulheres que disputavam a mesma crianca dizendo-
lhe serem as méaes. Para agir com sabedoria e justica e entregar a crianca a
verdadeira mée, determinou ao Capitdo da Guarda que dividisse a crianca ao
meio com sua espada e entregasse uma parte a cada uma das mulheres. Para
Salomao, a resposta viria na reacdo das mulheres perante sua sentenca e
assim o fez. A mae verdadeira abriu mao da crianca ajoelhando-se aos seus
pés e implorando ao rei que nao fizesse tal ato. Deste modo, Salomé&o recebe a
resposta e entrega-lhe o filho. Este episodio é designado como o Julgamento
de Saloméao e sabe-se que é utilizado até hoje como referéncia nos casos de
elaboracdo de leis como Guarda Compartilhada e Guarda Alternada e nos
julgamentos nos tribunais atrelados a Vara de Familia (SHINE, 2010).

Salomao teve uma esposa, Anelise, filha do farad. Entretanto, teve
varios amores estrangeiros. O livro de Reis |, versiculo 11 diz que “[...] amou

muitas mulheres, entre elas moabitas, amonitas, edomitas e hiteias. Teve
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setecentas esposas de sangue real e trezentas concubinas” (COSTA, 1974, p.
306). Neste episddio, foi advertido por Deus que as mulheres poderiam arrastar
e perverter seu coracdo, mas deixou-se levar e foi castigado.

O que se observa é que sua trajetoria € marcada por grandezas e poder.
Pode-se inferir que Salomé&o, no percurso da historia, traz a representacédo de
uma construcdo de homem pautada no exacerbado, no maior, no endosso do
“a mais”, tanto nas questdes que envolvem o trabalho e a condug&o do governo
(frotas e templos), como no lado afetivo (suas mulheres e seus amores).

A partir dos pontos aqui discutidos, concluimos este primeiro momento
assinalando que a énfase dada aos homens se faz, portanto, pela via dos
modelos dos patriarcas e dos reis e juizes, pessoas que ocupam lugar de
destaque em seu contexto de atuacdo social. Sao prototipos de homem tidos
como poderosos que se firmam como uma figura que alicerca uma

masculinidade pautada pelo e no superlativo.
Papéis demarcados, diferencas acentuadas

Nesta secdo, seguiremos as trilhas deixadas pelo feminino e ao lugar
gue este ocupa no texto sagrado para compreendemos que a demarcacao feita
neste endossa um poder hegemonicamente masculino. A Biblia Sagrada, tanto
a que pertence a igreja catélica quanto a igreja protestante, apresenta uma
mulher que ocupa um papel secundario em relacdo ao homem que no decorrer
da historia é vista por angulos diversos, mas sempre num sentido diminuto
tanto numa visdo negativa (mulheres inadequadas) como positiva (mulheres
adequadas). Citamos a sua origem e suas funcfes bem como sua posicao
frente a algumas normativas como o casamento e a poligamia.

Em relacdo a sua origem, esta € citada em Génesis, capitulo 2, versiculo
22: “E da costela que tinha tomado do homem, o Senhor Deus fez uma mulher,
e levou-a para junto do homem?” (Gn, 2: 22). Enfatiza-se, assim, que a mulher
teve como finalidade servir de companheira. “Servir’, de acordo com Ferreira

(2010:696), significa “estar a servico de; prestar servicos a; ser servo ou
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criado”. No contexto biblico “servir” remete a uma ideia de ajuda sendo que a
mulher, neste caso, presta servico ao homem, tornando-se sua serva.

Podemos compreender, portanto, que servir vem na contraméo da
expresséo vir-a-ser, em que a mulher vem a ser nada que néo esteja vinculada
a sua posicao frente ao homem, encontrando-se atras dele. Neste contexto,
trazemos o maior exemplo de serviddo descrito na Biblia na figura de Maria,
citada assim no evangelho de Lucas, capitulo 1, versiculo 38: “Entéo disse
Maria: Eis aqui a serva do Senhor, faga-se em mim segundo a sua palavra” (Lc,
1: 38).

Assim, do ponto de vista hierarquico, a mulher é posta num degrau a
menos do que o homem uma vez que esta nasceu da costela de Adao e, desta
forma, podemos refletir de que modo ao longo do texto sagrado, este “a
menos” |he confere um lugar de submissao, de quem deve algo, de quem veio

depois, posicionando o homem num lugar privilegiado.

A Igreja Catolica associava a figura das mulheres, feitas a imagem de
Maria, com a pureza de corpo e espirito, enquanto as desviantes,
transgressoras, principalmente as prostituidas, seriam ligadas a
maldade, & perfidia, ao pecado e & decadéncia. Se as primeiras eram
0 espirito e a santidade, as outras seriam carnais e pecadoras,
levando os homens a corrupcdo do carater e do corpo. Ambas
deveriam ser submissas e dependentes, pois a ordenacdo social
assim o exigia; e a ordem natural das coisas nao deveria ser
guestionada por aquelas que eram as destinatarias de um processo
de controle ideolégico altamente repressor quanto a sexualidade
(ALMEIDA; GOMES, 2013, p.257).

Outro ponto importante que oferta a mulher um lugar de protagonista,
embora vista de uma visdo negativa, refere-se a cena do pecado original.
Mesmo sendo o casal expulso do paraiso, toda culpa € atribuida a ela. A
desobediéncia exposta no simbdlico da serpente e no fruto da arvore proibida é
dirigida a uma mulher e ndo ao homem. O fruto em questdo € uma maca e nao
outro fruto qualquer e que levanta a hipétese de ser uma alusdo ao 6rgao
genital feminino e reflete toda a sensualidade e sexualidade feminina. A culpa
do ato em si é atribuida a mulher que incitou o homem, embora a cena do

pecado original provoca-nos a indagar o quadro de um homem passivo.
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Badinter (1985) reforca essa posicdo ao citar que Deus ao saber do
ocorrido dirige-se ao homem para pedir explicacdes e ndo a mulher e enfatiza,
deste modo, que o homem € o responsavel pelo casal e ndo a mulher. Ela é
guem deve obediéncia ao homem, seu marido e seu senhor. Diante do fato, as
sancbes impostas por Deus também sdo aplicadas de forma diferente ao
feminino e ao masculino. A mulher, a partir do pecado, recebe de Deus toda
sua ira que passa a puni-la com as dores do parto devido a desobediéncia de
ter comido do fruto proibido e determina seu pertencimento ao homem como se
vé em Génesis no capitulo 3, versiculo 16: “E a mulher disse: Multiplicarei os
sofrimentos de teu parto; daras a luz com dores, teus desejos te impelirdo para
o0 teu marido e tu estaras sobre teu dominio” (Gn, 3: 16; grifo nosso).

Se para Adao o que Ihe cabe é ser condenado ao trabalho, conferindo
ao homem um traco de qualidade moral, reforcando a partir dai o homem como
aguele gque esta no comando de toda casa e tem sobre a mulher a voz mais
ativa, a esta cabe a maternidade e a missdo de educacdo dos filhos.
Entretanto, antes do papel maternal, ha o casamento considerado a mola
propulsora para a procriacao.

Para clarificar essa construcédo, tomamos o caminho percorrido por uma
crianca, no texto biblico, até tornar-se adulto e vemos como as condutas séo
direcionadas de formas diferentes por serem de sexos também diferentes.
Assim, por exemplo, o filho homem ao nascer passava pelo procedimento da
circuncisdo do prepucio, um ritual que atentava para o significado da alianca de
Deus com os homens e confirmava a crianga como pertencente ao Senhor.

Chouraqui (1990, p. 129) comenta que “[...] a circuncisdo também
assinalava um rito de insercédo na comunidade, cuja existéncia ela cimenta — o
nao circunciso é excluido dela”. Este ritual se fazia tanto para os hebreus como
para 0s escravos que viviam entre eles. Era a partir da circuncisdo que a
crianca recebia 0 seu nome e em algumas circunstancias o0 nome estava
relacionado com algum evento ocorrido no nascimento da criangca. O nome era
dado pela mée, que estava incumbida de acompanhar todo desenvolvimento

do filho, sendo responsavel pelos zelos, e educacédo. Entretanto, 0 nome vinha
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sempre acompanhado pelo nome do pai, afinal “[...] um homem ¢, antes de
mais nada, a consumacdo de sua linhagem; sua ascendéncia define sua
personalidade” (CHOURAQUI, 1990, p. 130).

As meninas seguiam suas mées em seus afazeres domésticos enquanto
0S meninos seguiam 0s pais, astutos nas atividades que os homens do cla
executavam. Assim, 0 menino, nos passos do pai, e a menina, nos moldes da
mae, trilhavam seus caminhos que culminavam futuramente no casamento.

Quanto a esta pratica, o autor pontua que este era a finalidade de um
homem e de uma mulher. Ao homem estava autorizada a poligamia que era
vista como uma consumacdo de poder e forca politica. Entretanto, na
sociedade hebraica nem todos eram poligamicos e em muitas familias se

mantinha a monogamia:

A poligamia e o concubinato eram um sinal de poder, de riqueza, de
honradez. O pai tinha todos os direitos sobre os homens e mulheres
de sua casa. Em certas circunstancias, ele pode vender os filhos
como escravos ou oferecé-los em sacrificio (CHOURAQUI, 1990, p.
142).

A mulher que se dava ao casamento ocupava um lugar na sociedade e
implicava numa transferéncia de sua familia de origem para a do cla do marido.
Esse lugar estava vinculado a maternidade e por isso havia um espaco

demarcado na sociedade: o de mae. Como aponta Alencar (2016, p. 6)

No discurso que esta sendo analisado o plano de Deus para a mulher
esta profundamente relacionado com o papel de mae. A mulher deve
se reconciliar com sua natureza feminina, entregar o seu ventre para
Deus e cumprir a missdo de se tornar mée. Este seria o seu papel

L.]
Assim, a noiva passava a constituir-se como propriedade de seu esposo,
seu baal. O casamento se consumava pela fecundidade, entendida como
derivada de uma intervencdo divina. Logo, a familia se constituia por uma

heranga patriarcal, em que o pai, como homem da casa, era a referéncia e a

organizacado do cla e a mulher permanecia abaixo de seus preceitos.
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Dentro da instituicdo casamento, incluimos também, questdes acerca da
fertilidade/esterilidade, marcos constantes nas passagens biblicas. Lembramo-
nos da histéria de Abrado e Sarai sua esposa. A virilidade do homem tida como
0 provedor ndo se questiona e, portanto, 0 homem néo se coloca como infértil
ou estéril. A virilidade de Abrado ndo era posta em questdo. A infertilidade do
casal na impossibilidade de gerar filhos € direcionada a Sarai, sua esposa:
“Sarai era estéril e ndo podia gerar filhos” (Gn, 11: 30).

Numa outra cena vé-se Sarai oferecendo sua serva Agar a seu esposo
ja que como mulher estéril ndo poderia Ihe dar herdeiros: “Eis que o Senhor me
fez estéril, rogo-te que possuas minha escrava, para ver se a0 menos por ela,
eu possa ter filhos” (Gn, 16: 2).

A passividade, serviddo e esterilidade eram caracteristicas assim
denominadas e pertencentes ao universo feminino. Ainda neste contexto, a
mulher entre os hebreus era posta num nivel inferior ao homem e nao

participava de atividades religiosas exceto sob a permissao do marido:

A addlltera era apedrejada e a menstruacdo era tida como impureza.
A mulher era discriminada e semiescravizada pelo marido, pai ou
senhor. Exigia-se um dote para que um homem comprasse sua
esposa. A poligamia era a norma comum (NUNES, 1987, p. 64).

Chwarts (1999) comenta que a esterilidade era considerada o tema
primordial do passado biblico e enfatiza que a fé e a crenca em Deus
fomentava a maternidade, o que nos leva a ideia de que pela fé era possivel
reverter a condicao de estéril e alcancar o papel materno.

Vé-se que a infertilidade feminina se alastra a outras personagens como
Raquel, Rebeca e Isabel. Na época, a fertilidade significava uma Alianca de
Deus com 0s homens e estava posta desde as promessas a Addo e Eva no
Jardim do Eden que incluia a abundancia e descendéncia numerosa de filhos
de geracOes a geracoes.

Logo, ao considerar maternidade como recompensa de prosperidade
sao apresentadas dois tipos de mulheres: as virtuosas vistas como santa,

digna, de boas qualidades e, portanto, merecedora do amor do esposo e do
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olhar misericordioso de Deus; e as impias como a pecadora (Maria Madalena),
a sedutora (Eva que forcou o homem a ser desobediente a Deus), a adultera
(Maria de Beténia que foi apedrejada). A aplicacdo desses adjetivos € uma
constante nos textos biblicos.

A imagem positiva da mulher é atribuida a santidade, a virgem e a
maternidade, cumprindo-se o papel de mae. Mesmo aquelas consideradas
estéreis, em dado momento tornam-se maes pela sua fé. E a Sarai de Abrado
(mulher virtuosa), a Isabel de Zacarias (fiel companheira), a Rebeca de Isaac
(mulher hospitaleira e prestativa). Todas nomeadas a partir da relacdo com
seus maridos, indicando uma relagéo de posse.

Rebeca, protétipo de mulher virtuosa como aponta o livro de Génesis,
capitulo 24, versiculo 16, revela-se como uma moga “[...] extremamente bela,
virgem e homem algum a havia possuido” (Gn, 24: 16). Entretanto, também era
considerada estéril. Devido as suas suplicas e sua virtude da paciéncia e da fé
Rebeca concebeu pela permissédo de Deus, 0os gémeos Esau e Jacé.

Ao oposto desta, tem-se Jezabel. E descrita como uma mulher que foge
dos preceitos morais da época. Era muito bela e utilizava-se de sua beleza e
de seus encantos para alcancar seus objetivos. Filha de um rei prestava
idolatria a Baal, outro Deus que ndo o Deus hebreu. Era ousada a ponto de
mandar levantar um templo para Baal e se compadecia de profetas das
religides pagas. A inversdo de papéis, em que o homem como esposo torna-se
nulo pelas decisbes da mulher, é evidente na atuacdo de Jezabel, que passa
por cima da autoridade de seu marido na venda de uma vinha. Diante do seu
enfrentamento ao Deus de Abrado e de assumir seus desejos, foi considerada
uma mulher impia recebendo como castigo a maldicdo de uma morte tragica
caindo da janela e pisoteada por animais que passavam por ali como narra o
Livro dos Reis, capitulo 9, versiculo 33: “Atirai-a, dai abaixo. Jogaram-na, e seu
sangue salpicou as paredes e 0s cavalos; estes a esmagaram aos pes” (Il Rs,
9: 33); e versiculo 35: “Foram para sepulta-la, mas s6 encontraram dela o

cranio, os pés e as palmas das maos” (Il Rs, 9: 35). Sua histéria serve como
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um aviso, um conselho para as mulheres que pretendem agir em
desobediéncia aos seus maridos.

Sobre essa questao referente aos castigos e penas, Assis e Muneratto
(2013) analisam a sua adocéo divergia para homens e mulheres, visto que era
estabelecida uma diferenca entre crime e pecado. Se uma mulher traisse o
marido, ela era punida com a morte, visto que tal ato era tomado em oposi¢céo
a honra. Por outro lado, o mesmo ato proferido pelo marido ndo configurava

uma afronta a integridade do casamento. Os autores afirmam que:

Essas narrativas ajudam-nos a compreender o carater econdémico
que havia por tras do adultério. A diferenga entre crime e pecado
mostra-se, nos episodios citados, diretamente ligada a condicédo
social dos adulteros. Maria Madalena seria apedrejada até a morte,
muito provavelmente por ser mulher e pobre; ja o rei Davi ndo foi
punido de acordo com a lei da Igreja (p.91).

Champlin (2003) aponta que ndo ha relato de mulheres impias que
fossem estéreis. Porém Micol, filha de Saul e esposa de David, nos chama a
atencao por receber de Deus a esterilidade como um castigo por criticar o seu
esposo como citado no Livro de Samuel, capitulo 6, versiculo 23: “E até o dia
de sua morte, Micol, filha de Saul, jamais teve filhos” (Il Sm, 6: 23). A
esterilidade é posta como uma punigdo e ser incapaz de gerar filhos significava
uma maldicdo divina. A benevoléncia de Deus surge como um presente
aguelas que confiam nele como se através da infertilidade e da fé, a graca
divina da maternidade fosse alcancada.

Chouraqui (1990) comenta que “a esterilidade era uma punicao terrivel,
tudo era empregado — a oracdo, os tratamentos e até a bruxaria” (p.144).
Entretanto, a cura sé se dava pelo poder de Deus. O autor sintetiza, apontando

o devido lugar da mulher na versao religiosa:

Na vida cotidiana, elas cuidam da casa, de que sdo a alma. Moer o
trigo, assar o pao, preparar alimentos, buscar 4gua nos reservatorios
ou trazé-las das fontes em jarros que mantém equilibrio na cabeca,
criar e educar filhos, representar o dificil papel da esposa no seio de
um casamento poligdmico, numa familia e num cld que sempre
compreendem vérias dezenas e até varias centenas de pessoas,
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cuidar sobretudo da pureza e da santidade do lar — eis a vida dela.
(CHOURAQUI, 1990, p. 146).

Concorda Badinter (1985), ao apontar que o ser mulher se fazia pela
maternidade. Este preceito repercute ainda hoje em nossa sociedade religiosa
embora o advento do feminismo tenha colaborado em tentativas de uma
mudanca de olhares sobre a mulher.

Nesta vertente religiosa da construcdo de papéis de homem e de mulher
se efetivam os lugares e atributos de cada um. A mulher s&do conferidas
qualidades como passiva, terna, calma, serena. Em algumas passagens sao
feitas referéncias a sua pessoa a partir do traco de fragilidade como em Pedro,
capitulo 3, versiculo 7: “[...] vossas mulheres sdo de um vaso fragil” (I Pe, 3: 7).
Nesta mesma passagem, “vaso fragil’, em versdes mais recentes, € substituido
por “sexo mais fraco” (BIBLIA JOVEM, 2002). Em outro lugar, é citada como
“‘mulher virtuosa” aquela que sustenta funcdes como ser companheira do

homem, dar-lhe filhos e educa-los:

Uma mulher virtuosa. Ela procura 1a e linho e trabalha com a méao
alegre; pbe a mao na roca e seus dedos manejam o fuso; vigia o
andamento de sua casa; seus filhos se levantam para proclama-la
bem-aventurada. (PROV, 31, p. 10-28).

Ja o homem recebe denominag¢des como “o guerreiro”, “o provedor”, “o
homem da casa” e “meu senhor” como era chamado pela mulher no Antigo
Testamento. Seguindo esse discurso, Lemos (2011, p. 13) afirma que “[...] o
cristianismo foi uma das instituicbes que mais contribuiu para a insercao do
homem enquanto provedor e mantenedor da moral e ‘dos bons costumes’™. Tal

afirmacao é seguida por Chouraqui (1990, p. 45) que adverte:

De Eva a sulamita do Céantico dos Céanticos, a Biblia pinta uma
impressionante galeria de mulheres. A mée, a esposa, a rainha, a
mulher-soldado, a feiticeira, a concubina, a adlltera, a profetisa, a
noiva, a irma, a prostituta, a espid, a sedutora, a intrigante, a mulher
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de negocios, a chefe do cla, a tentadora, a amorosa [...] todas elas
figuram nessa extraordinaria legenda dos séculos de Israel, que se
estende por quase dois milénios.

Na passagem do Antigo para o Novo Testamento observa-se uma
mudanca de posi¢ao na relacdo homem-mulher em que se instaura uma visédo
de relacionamento afetivo baseado no amor proposta por Jesus Cristo que
institui novos principios. Jesus pés a mulher ao lado do homem ndo como sua

escrava e sim como companheira:

Ao pregar o amor ao proximo, o Cristo punha um freio a autoridade,
de onde quer que viesse. Reforgcava o companheirismo e, portanto, a
igualdade dos esposos, fazendo do casamento uma instituicdo divina.
Assim, punha fim a um poder exorbitante do marido, o poder de
repudio, e a poligamia (BADINTER, 1985, p. 30).

Entretanto, embora haja uma suposta melhora da visdo da mulher, o
apostolo Paulo altera o pensamento de Jesus (expresso nos evangelhos).
Revela que ainda que o homem e a mulher tenham os mesmos direitos e
deveres, “trata-se de uma igualdade entre pessoas que nao sdo idénticas, o
que nao exclui uma hierarquia” (BADINTER, 1985, p. 35).

Consideracfes Finais

A construgdo da masculinidade expressa no texto que fundamenta a
religido judaico-cristd € marcada por uma concepcdo de homem pautada na
superioridade, demonstrando que, desde sua origem pela vontade divina, o
lugar do masculino ja se encontrava demarcado. Acreditamos que as funcdes
que foram atribuidas aos homens e mulheres desde a descricdo do nascimento
do mundo, compuseram uma masculinidade caracterizada por um modo de
agir e de existir pautado na hierarquia do homem sobre a mulher além de
elementos, instrumentos e valores que contribuiram para endossar, em

comparacao a mulher, um lugar para privilegiado para o homem.
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Neste contexto, a partir da relacaéo homem/mulher, é possivel
compreender os caminhos pelos quais a masculinidade foi produzida e moldou-
se a partir de um homem-Deus. Ou seja, 0 homem apareceu em todo percurso
biblico personificado como o todo-poderoso e, portanto, portador de poder.
Assim, os adjetivos como superior, forte, viril e corajoso configuraram sua
masculinidade para uma visdo una, impar: uma unica forma de ser masculino
(NOLASCO, 1993). Tal masculinidade sustentou uma posi¢cdo social do ser
homem que ao atravessar geragdes, ainda hoje permanece.

A religido alicercou funcdes de homem e de mulher, de pai e de mae, de
marido e de esposa. Da-nos a impressdo de que por um lado enquanto o
homem ocupava o centro, a mulher ocupava as margens. A masculinidade se
fez por conteddo, as mulheres pelos contornos desta. O homem trouxe em sua
composicdo uma histéria inscrita — expectativas, tradicdo, designios — de um
masculino em acdo para perpetuar a espécie. Essa construcao biblica
colaborou para formatar clichés, protétipos e estereotipos formulados a partir
de uma narracdo que tem como fundamento uma masculinidade fomentada
numa concepc¢do machista que repercute na sociedade atual. A primeira vista,
nos parece que o homem biblico foi um homem protegido por Deus que
comportou em sua masculinidade mais privilégios do que desvantagens, mas
que no decorrer da histdria se viu prisioneiro de si e dos supostos privilégios
herdados na sua origem.

Analisa-se, portanto, que as influéncias cultural e religiosa colaboraram
para a concepcdo de homem apoiado em alicerces patriarcais e de
conservadorismo e legitimaram um lugar de superioridade masculina que se
reverbera na atualidade das relacGes afetivas e sociais. P6de-se perceber que
0s homens ndo lutaram por uma igualdade e, aparentemente, ndo quiseram
alcancar outros postos por si ndo ocupados como as mulheres. Deste modo,
diante de tais imposicdes e composicbes construidas, sair deste lugar
demarcado parece torna-se uma “tarefa de Hércules”, pois ha de se enfrentar
barreiras visto que ainda hoje o homem se depara com uma masculinidade

esquadrinhada ndo diante apenas de uma sociedade, como também diante de
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si mesmo, o0 que coloca em xeque um novo lugar para existir e pertencer. A
desconstrucao de tal perfil identitario trata-se de um processo lento e néo linear
que faz repensar toda uma histéria construida na qual o discurso religioso deu

a sua contribuicdo. Conforme pontuam Toldy e Santos (2016, p.44)

A recusa do reconhecimento do género e do sexo como construcdes
politicas e culturais desencadeia, assim, dindmicas publicas que
procuram regular a ordem social a luz de um dado conceito de
natureza, e ndo de identidades multiplas, conferindo suporte
ideoldgico a praticas sexistas [...].

O presente traz resquicios do passado, do que se viu, viveu e se
construiu. De alguma forma, ao tomar as caracteristicas hegeménicas, nao €
possivel menosprezar os movimentos de multiplicidade presentes nas relacdes
em busca de uma legitimacdo na sociedade, o0 que nos mostra a
contraposicdo as formas sedimentadas de masculinidade. Assim, ndo se
observa um ponto de ruptura, mas a existéncia de alteracbes nas praticas e
significados que apontam diferentes visdbes de mundo que véao se infiltrando,
capilarizando, de forma a promover uma nova maneira de se vivenciar a
masculinidade. Os movimentos ndo sdo totalitarios, ndo sdo Unicos. S&o
multiplos e dindmicos.

O positivo de toda essa constru¢cdo € averiguar que mesmo sob um
discurso que possui uma visao restrita sobre possiveis posicdes no mundo, o
ser homem na contemporaneidade caminha para novos enveredamentos: de
um homem provedor financeiro para um homem gerenciador de seus préprios
afetos capaz de se desdobrar em varias facetas e abarcar outras funcdes além
das ja existentes e declaradas masculinas. Um homem que tem nas maos a
possibilidade de sua prépria escolha de identidade, uma identidade plural.

Assim conclui-se, que para se chegar até aqui, nos moldes
contemporaneos, conceitos demarcados como, por exemplo, o significado de
ser homem, a paternidade e a relacdo com o desempenho sexual terdo que ser
repensados, uma vez que as fronteiras de uma masculinidade ja estruturada se

apresentaram por muito tempo como barreiras ao novo. E possivel alterar o
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curso de sua historia a partir do entendimento de que ndo ha um destino a ser
cumprido, determinado, pré-concebido como proposto pelo discurso religioso,
conforme foi possivel visualizar ao longo desse artigo. Dai uma masculinidade

flexivel pode avancar, configurando e construindo novas proposicoes.
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